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INTRODUCAO

Platao nasceu em Atenas em 427 a.C. e morreu em 347 a.C. Recebeu uma educagio
classica, como todos jovens atenienses, sendo preparado para atuar nos jogos € para a guerra.
Aprendeu também musica e literatura, além de frequentar os sofistas para adquirir as habi-
lidades da retorica, necessarias a participacao da vida politica na cidade, como era comum
aos filhos dos cidadaos livres. Aos 20 anos, comecou a fazer parte do circulo de Socrates, em
Siracusa. Com essa mesma idade, conheceu também alguns jovens pitagoricos, estabeleceu
com eles lagos de amizade, ocasido em que, provavelmente, tomou contato com o pensamen-
to de Parménides.

Ao se tornar discipulo de Socrates, Platdo comega a questionar a formagao aristocrati-
ca que recebeu e os modos de vida aos quais se encontrava submetido. Com essa atitude, ele
problematiza os principios em que se assentava a politica de seu tempo, tornando-se critico
da mesma. Socrates marcou tdo profundamente a vida e a educag@o de seu discipulo Platao
a ponto de se tornar personagem central de boa parte de suas obras. Nos relatos sobre o
pensamento e situacdes da vida de Sdcrates, ndo se sabe quais sdo as ideias produzidas pelo
mestre e quais sdo as suas ideias, que denotam a produc¢do de um sistema filoséfico original.
Isso significa que, nessa interpretacao, o pensamento socratico se confunde com a propria
obra de Platdo, ja que esta apresenta Socrates ora como um mestre, cujas ligdes sdo relata-
das, ora como a personagem de um mestre que divulga a filosofia platonica, conferindo-lhe
legitimidade.

A filosofia platonica se delinearia a partir da tentativa de encontrar solugao para o pro-
blema do conhecimento. A origem do conhecimento e a forma como as Ideias relacionam-se
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com os objetos ocupardo espago importante nas investigacdes do filésofo. E esse intento que
vamos encontrar em varios didlogos, tais como Ménon, Fédon, Banquete, Fedro, Eutidemo
e, principalmente, A Republica.

Mesmo que, nesses didlogos, o problema do conhecimento seja tematizado, Platdo
se ocupa em esbogar, particularmente no Banquete e na Republica, uma saida para os pro-
blemas éticos e politicos de seu tempo. Como revela na Carta Sétima, escrita em sua ma-
turidade, um dos problemas mais graves vivido por ele estaria relacionado a decadéncia da
politica, dos costumes e da educagao (Paideia) gregos. Assim como Socrates, Platdo vé na
auséncia da ciéncia, da virtude (areté) e da justica, a causa dos males que degradam a cidade.
O proprio Socrates teria sido vitima dessa caréncia de verdade, de virtude e de justica, sendo
condenado a morte o homem mais justo de seu tempo. Esse era um dos sinais mais evidentes
da decadéncia grega. Por esse motivo, Platdo argumenta que teria se dedicado a verdadeira
filosofia e lutado para que os filésofos chegassem ao poder ou para que os governantes co-
mecassem a filosofar.

As respostas tanto ao problema do conhecimento, quanto aos problemas filosoficos,
¢éticos e politicos desse contexto filosofico e historico parecem ser ensaiadas em um texto
bastante conhecido: 4 Republica. Esse didlogo permite compreendermos como Platdo con-
cebe a filosofia e idealiza o filosofo como educador do Estado e dos cidadaos, conferindo a
ele um papel central no funcionamento da cidade ideal, ampliando os ensinamentos de seu
mestre e construindo as bases de um pensamento ¢ de uma pedagogia proprios. Com isso,
ele ndo apenas aborda os problemas historicamente vividos e pensados por Platdo relativos a
filosofia e a Paideia, como também demarca a historia da filosofia da educagao subsequente,
sendo discutidos até hoje, devido a sua influéncia e repercussao no discurso pedagdgico e
na atividade do educador. Mais adiante, comentamos esse dialogo, pois explicita 0 momento
em que Platdo se distancia de seu mestre, ao definir a esséncia da Filosofia e ao elaborar a
ideia de justica que fundamentard o seu sistema de pensamento e a sua pedagogia. Mas antes,
oferecemos um pouco do pensamento socratico.

1. SOCRATES: DA SOFISTICA A ARETE FILOSOFICA

Sécrates nasceu em Atenas, por volta de 469 a.C, foi condenado a morte nessa mesma
cidade, em 399 a.C., sob a acusagdo de que o seu pensamento € a sua a¢ao estariam corrom-
pendo a juventude ateniense.

Considerado por muitos filésofos como aquele que conferiu sentido a palavra filosofia.
Sécrates ndo deixou obra escrita. Ficou a cargo de seus discipulos e contemporaneos a tarefa
de relatar e transmitir o seu pensamento ao grande publico. E possivel dizer que a grande
questdo que orientard o labor filosofico dos Sofistas e de Socrates ¢ a de como e, principal-
mente, para que educar o homem para a vida na polis, para a vida na cidade, portanto, para
o convivio social harmonico e democratico.
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Ao refletir sobre a necessidade de uma nova educacdo que tivesse como meta a rein-
vengao da polis, SOcrates ensaiou uma ruptura com um modelo de educacao que havia pre-
dominado, até pelo menos o século IV, que se baseava na concepgao aristocratica da arete,
isto €, da virtude ou da exceléncia intelectual e moral, acessivel somente aos que possuiam
sangue divino. A Paideia decorrente desse ideal aristocratico visava formar os melhores para
a suprema virtude da coragem, formar o guerreiro belo e bom, perfeito de corpo e alma,
plenamente preparado para os perigos da guerra e, naturalmente, preparado para a “bela
morte”, ou seja, a morte na mais tenra idade nos campos de batalha.

A medida que Atenas vai se transformando em uma sociedade urbana, artesanal, co-
mercial e democratica, a antiga areté perde sentido, ja ndo basta mais formar cidadaos belos
e bons, dispostos a morrerem pela cidade, antes € preciso formar bons cidadaos, que partici-
pem ativamente da vida publica. A nova areté que se inaugura, esta voltada para a formagao
do cidadao para o governo da pdlis, cuja preocupagdo se centra na formagao politica, ética
e moral dos individuos para o exercicio do poder. A virtude que mais interessa desenvolver
¢ a civica, mediante o respeito as leis e a participacdo nas atividades politicas. Nesse novo
processo formativo, o instrumento fundamental para a realizacdo dessa virtude civica ¢ a
palavra.

Nesse contexto, surgem os sofistas como uma espécie de mestres da arte da educagao
do cidaddo, por muitos considerados os fundadores da pedagogia democratica. Eles se apre-
sentam mais como professores de técnicas e métodos de ensinar do que propriamente como
filosofos. Mas ao terem como oficio a arte da argumentacao, a arte da palavra, os sofistas
tornam-se importantes para a democracia ateniense. Desse modo, a areté ¢ a cidadania e a
educagdo oferecidas pelos sofistas que visam a formacao do homem virtuoso. Portanto, os
sofistas sdo os professores de areté, professores da virtude.

O que marca a pedagogia sofista ¢ seu carater agonistico, em que o saber estd fundado
na ideia de oposi¢ao e luta dos contrarios, o qual se aplica a construgdo da vida politica. Ao se
posicionarem, assim, diante da visao aristocratica até entao predominante, os sofistas criam
a Paideia, no sentido de uma ideia e de uma teoria da educag¢ao, baseada em fundamentos
racionais. Desse modo, a sofistica representa uma passagem de uma visdo cosmoldgica para
uma visao antropolédgica, onde a busca e as explicagdes das causas ultimas do universo sdao
substituidas por aquelas referentes a vida na polis. Mesmo, assim, a sofistica encontrara na
filosofia socratica sua mais ferrenha opositora.

Embora adote algumas das estratégias utilizadas pelos sofistas, tais como o apreco pela
disputa e pela agonistica, Socrates se recusa a cobrar pelos seus ensinamentos e, além disso,
se distancia dos primeiros no que tange aos resultados finais daquilo que ¢ ensinado.

Sécrates nao se coloca na condigdo do professor que ensina um conhecimento pronto
e acabado. O que ele faz ¢ indagar. Introduz o didlogo como forma de se buscar a verdade.
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E por essa via que o filésofo faz da filosofia uma pedagogia da razio, como condigdo fun-
damental para o retorno ao interior, para a compreensao do cotidiano de agdes e pensamen-
tos. Ele se orienta em toda sua atividade filosofica a partir de duas epigrafes que parecem
funcionar como uma espécie de mantra: “Conhece-te a ti mesmo” e “Sei que nada sei”. Os
exemplos que evidenciam os elementos inerentes a pedagogia socratica estdo nos dialogos
socraticos de Platdo. Para Jaeger (2001, p.562),

[...] o tema do didlogo socratico € a vontade de chegar com outros homens a
uma inteligéncia, que todos devem acatar, sobre um assunto que para todos
encerra um valor infinito: o dos valores supremos da vida. Para alcangar
este resultado, Socrates parte sempre daquilo que o interlocutor ou os ho-
mens de modo geral aceitam.

O dialogo socratico ¢ o método do /ogos para chegar a uma conduta reta, isto €, os
conceitos que designariam o que somos enquanto seres humanos e os valores nos quais sus-
tentariamos a nossa a¢do para a virtude. Na realidade, a filosofia que Sécrates professou em
vida ndo € um simples processo tedrico de pensamento, mas funcionou como um convite ao
pensar e uma forma de reeducacdo do pensar.

Em Socrates aparece esse novo elemento que ¢ o mundo interior. A areté de que ele
nos fala é de um valor espiritual. E por esta via que se desenvolve a ética como expressdo da
natureza humana, que pelos dotes racionais torna o ethos possivel. A meta da filosofia so-
cratica, enquanto uma pedagogia da razdo, ¢ a formacao da alma neste ethos. Caminho pelo
qual se chegard a harmonia com a natureza do universo, a eudemonia. A novidade trazida
por Socrates estd em que o homem pode alcancar esta harmonia do ser pelo dominio com-
pleto sobre si proprio, de acordo com a lei que ele descobriu no exame da sua propria alma.
A virtude e a felicidade deslocaram-se para o interior do homem.

O que se busca com esta educacdo sustentada numa nova areté ¢ emancipar a razao
da tirania da natureza animal do homem e estabilizar o império legal do espirito sobre os
instintos. O que interessava a Socrates nao era a independéncia com relagdo as leis vigentes,
mas a eficacia do autodominio. Ele deseja conduzir todos os cidadaos a “virtude politica” e
a descoberta de novos caminhos para se conhecer a sua verdadeira esséncia.

Como reconhecera Aristoteles e, mais tarde, Nietzsche, Socrates cria com sua filosofia
a ciéncia, a epistéme, que visa encontrar as definicdes universais e necessarias das coisas.
Esse conceito s6 podera ser alcangado pela razdo. Se Aristoteles vé com bons olhos o nas-
cimento da ciéncia que lida com definigdes universais e necessarias, para além da multipli-
cidade e defini¢des parciais, Nietzsche v€ na filosofia socratica o inicio da decadéncia e do
aprisionamento da vida pela ideia de verdade. Ainda que muitos autores concordem com
esta tese exaustivamente defendida por Nietzsche, ndo nos interessa aqui aprofunda-la, mas,
apenas, assinalar que a vida e a morte de Socrates atestam uma estreita liga¢ao entre a filo-
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sofia e a educacdo, inaugurando uma tradi¢do que serd seguida por muitos outros filosofos e
educadores: a comecar por Platao.

2. A IDEIA DE JUSTICA EM QUE SE FUNDAMENTA
A PAIDEIA PLATONICA

Na obra A4 Republica, Platdo expde as dificuldades de realizacao da verdadeira Pai-
deia. Platdo fornece-nos uma imagem plastica daquilo que constitui os desafios éticos e
politicos que devem ser enfrentados pela Paideia. As discussdes sdo introduzidas com o
debate acerca do tema justica, do qual se ocupara. Chegar ao reconhecimento do que seja o
Bom, o Bem, o Belo e o Justo requer uma reeducagao do olhar. Platdo tem consciéncia de
que a reforma moral e politica de Atenas requer uma redefini¢do da Justica, a qual deve ser
inerente a alma, cuja esséncia ndo se pode por em duvida, do contrario ela seria apenas um
reflexo das variaveis externas e dos interesses politicos particulares.

Partindo da pergunta “o que ¢ a justi¢a”, Platdo (1973) a define a partir da ideia de ho-
mem virtuoso e do ideal de cidade justa. No percurso da obra A Republica, livrando-se das
opinides correntes sobre o que seria 0 homem justo e perguntando-se o que seria a cidade
justa, constata que estes ndo teriam existido ao longo da histéria e nem no presente, sendo
necessarios concebé-los a partir de um ideal. Para ele, a cidade ideal seria aquela constituida
de trés estratos, a saber, o dos artesdos, o dos guardides e o dos governantes, em que todos
eles viveriam em harmonia, cada um deles desenvolvendo as seguintes funcdes: o primeiro,
produzindo os bens materiais necessarios para a sobrevivéncia dessa ordem publica; o se-
gundo, protegendo-a das ameagas externas e internas; e o terceiro, cuidando de seu destino
e das leis necessarias ao seu perfeito funcionamento. Os cidaddos que ocupariam cada um
desses estratos, desempenhando as suas respectivas fungdes, o fariam em respeito a sua ca-
pacidade e as necessidades desta organizagao.

A condicdo para que os cidaddos ocupassem sua fun¢do e compreendessem as neces-
sidades dessa organizacao do Estado ideal, de acordo com Platdo, seria a de desenvolver as
suas faculdades essenciais, proprias da natureza do homem. Tais faculdades humanas seriam
desviadas do caminho em direcdo a contemplacdo das ideias verdadeiras e da agdo virtu-
osa, em razao da alma (psyché) estar aprisionada ao corpo. Cada uma de suas faculdades
corresponderia a uma parte do corpo. A alma apetitiva ou concupiscente se ligaria ao corpo
pelo baixo-ventre, estando sujeita a transitoriedade e a imperfei¢do. A alma colérica ou iras-
civel se ligaria ao corpo pelo coragdo e, por isso, seria também mortal e efémera. Por fim, a
alma racional estaria ligada ao corpo pela cabeca e seria portadora do raciocinio capaz de
contemplar as ideias e de julgar o que condiz com a realidade, o que ¢ bom e o que ¢ mal,
podendo mover o pensamento e orientar a agdo humana conforme os preceitos da verdade,
da bondade e da justica.
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A alma racional seria superior as outras duas. Mesmo sendo mortal, ela constituir-se-ia
em um caminho para que o homem vencesse os limites desenvolvesse plenamente as suas
potencialidades na terra, chegasse a verdade a respeito das coisas e cultivasse a virtude ao
invés do vicio, transcendendo os limites impostos pela sua ligagdo ao corpo. Se o homem
fosse comandado pelas partes inferiores da alma, aquelas mais ligadas a transitoriedade e
ao efémero, sujeitas a sua escravizagao pelo corpo, ndo poderia ser virtuoso, sendo, assim, a
conducao da vida reta sé seria possivel pela alma racional. Nesse sentido, a tarefa desta tlti-
ma, para ele, seria a de dominar as outras duas e comanda-las pela razao.

Em A Republica, Platdo explicita a teoria da alma (psyché), na qual essa pedagogia se
fundamenta, e o ideal de homem virtuoso a ser almejado por ela. Por esse ideal ele procura
transcender os seus limites psicologicos dessa teoria da alma e fornecer as bases para uma
ética a ser perseguida pela educacdo e pela filosofia. Em suma, essa ética consiste em domi-
nar a alma apetitiva ou concupiscente pela razdo. Esta seria uma forma de tornar moderados
os apetites e os desejos provenientes do corpo e de adquirir uma virtude denominada de
temperanca (sophrosyne). Dominar a alma irascivel ou colérica pela razdo, para a distin¢ao
do que seria bom ou mau para o seu corpo, por sua vez, ¢ imprescindivel para desenvolver
outras duas virtudes denominadas de coragem (thimos) ou a prudéncia (phronesis). O nao
submetimento da alma racional as suas esferas inferiores seria, assim, uma condi¢do para
que o homem se tornasse virtuoso e a sua virtude fosse um conhecimento de si. O esquema
a seguir sintetiza esse conceito:

Corpo Alma Virtudes
Cabega - - ------- racional sabedoria 3\
¢ | Coragem (thymos)/ Homem
Prudéncia (phronesis) Virtuoso
Tronco==-=--au-- colérica/
/coragao irascivel temperanga (sophrosyne)
Baixo-ventre - - concupiscente/ J
Apetitiva

(Fonte: apud PAGNI; SILVA, 2007, p.44).
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Pode-se notar que a figura apresentada tenta esquematizar o ideal de homem justo como
aquele que consegue dominar as faculdades apetitivas ou concupiscentes e irascivel ou colé-
rica da alma por intermédio da razdo. Esse deveria ser o ideal a ser perseguido pela filosofia e
pela pedagogia, justificado por uma ética que consiste na libertagdo do homem dos vicios, da
intemperanga e da irracionalidade, nas quais estdo imersos quando se deixam conduzir pelos
seus apetites, desejos e paixdes, sem a mediacao da faculdade da razao.

Essa proposi¢do encontra em 4 Republica uma vinculagdo a politica. Isso porque cada
uma das virtudes alcangadas pelo homem virtuoso, por intermédio dessa ascese, seria impor-
tante para a constitui¢do do Estado justo e uma qualidade a ser desenvolvida por cada um dos
setores constitutivos da cidade ideal.

Para os artesaos, a qualidade a ser desenvolvida, favorecendo o bom funcionamento da
cidade ideal, seria a temperanga (sophrosine). Ela bastaria para que os cidadaos pertencentes
a esse segmento desenvolvessem a contento a sua atividade e concorressem para o bom fun-
cionamento da cidade ideal. Além da sophrosine que favoreceria os cuidados com o corpo
e um maior controle dos movimentos importantes para a atividade militar, os guardides ne-
cessitariam do desenvolvimento da coragem (7/hymos) e da prudéncia (Phronesis), pois essas
virtudes seriam necessarias ao bom desempenho na guerra e a manutengao do bom funcio-
namento da ordem civil, portanto, uma condi¢io para os cidaddos que fizessem parte desse
segmento social.

Aos governantes, além dessas duas virtudes, caberia ainda o desenvolvimento da vir-
tude intelectual por natureza, o aprego, a sabedoria e o conhecimento necessario para agir no
sentido do Bem publico. Dessa forma, o desenvolvimento das qualidades e das inclinagdes
da alma de cada um dos cidaddos, conforme a sua natureza, corresponderiam as virtudes
imprescindiveis para o exercicio de cada fun¢do do Estado concebido por Platdao como justo,
de acordo com a esquematizagao a seguir:

Alma (psykhé) Virtudes (Arete) Estratos sociais

\
Racional 1) Sabedoria X Governante

v |

Colérica/irascivel

’

Coragem/ Prudéncia Guardioes

EstadoJusto

3 J
/ )

Concupiscente/ temperanga

apetitiva. Artesaos

(Fonte: apud PAGNI; SILVA, 2007, p.45).
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Para Platdo, o desenvolvimento das virtudes de cada cidadao, respeitando a sua natu-
reza, deveria ocorrer no sentido de contemplar as qualidades exigidas para o bom funciona-
mento do Estado justo. Isso ocorreria, segundo ele, por intermédio da reforma da cultura e
da educacdo de seu tempo, tendo em vista a constituicdo da Paideia justa. Serd no esforgo
de se construir essa Paideia, consolidada sobre a verdadeira ideia de justica, que Platdo re-
cusara uma educagao baseada nos modelos da poesia épica, para pensa-la em termos de uma
educacdo que forme o logos. Essa nova educagdo dependera do valor educativo da palavra
e do seu valor de conhecimento. Dessa forma, Platdo procura rivalizar com o ponto de vista
religioso e também com a sofistica, contrapondo-lhe a ideia moral de responsabilidade do
homem, cuja premissa se fundamenta na autodeterminacao moral de si proprio sobre a base
do conhecimento do Bem, assim como almeja conceber uma Paideia destinada a formagao
do bom governo.

Se Socrates dissera que somente a ciéncia da virtude (a areté no seu sentido ético e no
seu sentido politico), a filosofia, pode garantir a instituicdo e conversao de um governo justo,
segundo Jaeger (2001, p.803), Platdo tomara como problema a formacao daqueles capazes
de educar a propria cidade ou Estado. Por essa razao, a sua preocupagao estaria em educar
os individuos para a justica, mesmo reconhecendo que ha muitas formas desse educador se
desviar dessa meta. Para tanto, por um lado, ocupa-se em garantir a formagao da alma s3a e,
por outro, pensa nos processos de degenerescéncia inerentes as modalidades do Estado.

Nesse sentido, segundo Jaeger (2001, p. 812), o ideal de Paideia postulado por Platdo
compreenderia uma medicina da alma, capaz de resistir a degenerescéncia do Estado. Para
tanto, Platdo parece compreender que, enquanto o poder politico e o espirito filoséfico nao
coincidirem, serd impossivel resolver o problema da formag¢do do homem grego em sentido
socratico e o dos males que afetam a sociedade. O que Platdo busca, com isso, ¢ explicitar
uma ideia de poder livre das marcas do egoismo e arbitrariedade, para reduzi-lo a vontade
pura que, por natureza, visa ao Bem. E por esta via que a Filosofia torna-se, paradoxalmente,
o caminho para o verdadeiro poder, de onde Platao deduz o direito que ela teria de gover-
nar. Resta-nos saber, entdo, como a Filosofia tornar-se-ia esse caminho e como desvelaria o
conhecimento verdadeiro para adquirir esse direito de governar e se constituir enquanto a
verdadeira forca capaz de educar a cidade ou o Estado.

3. OS CAMINHOS DA REFLEXAO FILOSOFICA E DA
CONSTITUICAO DA PAIDEIA JUSTA

Ao responder as questdes acima, no livro VI de 4 Republica, Platdo afirma que a sua
reflexdo filosofica segue um caminho proprio, baseado em uma teoria do conhecimento. Ele
denomina esse caminho de dialética e o entende como o processo de ascese do conhecimento
do mundo sensivel, onde este se processa apenas como opinido (doxa) para o mundo inteli-
givel, local em que se alcanca o conhecimento da ciéncia (epistéme). Entende por dialética
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ainda o produto do pensamento que, pela intuigdo intelectual, contempla as ideias verdadei-
ras e, entre elas, a ideia de sumo bem, por meio da qual o sabio filosofo e o Estado deveriam
orientar a sua conduta, respectivamente, €tica e politica. Enquanto processo, a dialética con-
siste na negagdo daquilo que o homem representa como mera opinido, porque proveniente
das imagens e dos sentidos, almejando um nivel de conhecimento superior que, somente,
poderia ser encontrado no mundo inteligivel, no conhecimento matematico e, posteriormen-
te, na contemplacao das ideias. O esquema a seguir sintetiza essas ideias:

Bem
A T
Ideias intuigao intelectual/
Mundo dialética (noesis) Ciéncia
Inteligivel >
Objetos abstratos raciocinio cientifico/
(matematicos) 7
Pensamento(didnoia)
"
Objetos sensiveis crenga (pistis) Opiniao
Mundo T
Sensivel Sombras/simulacro conjetura (eikasia)
<
<

(fonte: apud PAGNI; SILVA, 2007, p.47).

Por esse esquema, no mundo sensivel, 0 homem conheceria as imagens (eikasia) ema-
nadas dos objetos, pelas suas sombras, pelos seus reflexos na agua e pela sua superficie,
nessa ordem, gracas a sua capacidade visual e ao sol que incide sobre eles, permitindo que
sejam representados. O segundo nivel do conhecimento, no mundo sensivel, estaria relacio-
nado aos objetos que circundam o homem, sendo percebidos por ele na medida em que se
apresentam aos seus sentidos e podendo ser representados na forma de crencas (pistis), isto
¢, pela confianga depositada nas sensagdes e na percepgao.

No mundo inteligivel, os objetos do conhecimento cientifico seriam de outra natureza.
Eles seriam vistos ndo pelos olhos, nem percebidos pelos sentidos, mas seriam vistos pelo
pensamento (diandia) como coisas em si mesmas, independentes das sensagdes e percep-
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¢des humanas, a comegar com o0s objetos abstratos que sdo conhecidos pela matematica.
Tais objetos abstratos sdo esbogados pelo proprio pensamento, pelas suas formas logicas
e pela geometria que ndo consiste em uma imitagdo ou representacao das formas reais. O
mesmo ocorre em relacdo as ideias contempladas pela intuig@o intelectual e pelo pensamento
dialético (diandia) que, no estagio superior do mundo inteligivel, adentra ao seu contetido,
desvendando a verdade que nelas reside e que ilumina todo o processo do conhecimento
humano. Nesse ultimo estagio do mundo inteligivel, o homem encontraria a verdade ndo na
realidade, nos objetos sensiveis que o cercam e nas imagens que representa, mas nas ideias
que a iluminam.

Entre essas ideias, a essencial seria a ideia de Bem, em torno da qual circulariam as de-
mais, pois ela iluminaria todo o processo de conhecimento, assim como a acao daqueles que
sabiamente fossem por ela guiados. De modo andlogo ao sol que o permite ver os objetos, o
Bem permitiria que o pensamento humano contemplasse as ideias verdadeiras e conhecesse
cientificamente os objetos abstratos, tornando a conduta humana justa, sabia, prudente e
temperante. Para tanto, seria necessario que a ascese do conhecimento guiada pela verda-
deira ideia de Bem fosse compreendida por uma Paideia justa e se consubstanciasse em um
programa formativo capaz de tornar o homem virtuoso e auxiliar a constituir a cidade ou o
Estado justo. Platdo ilustra como essa ascese do conhecimento ¢ compreendida pela Paideia
justa no livro VII de 4 Republica.

Tal alegoria se inicia com a descricao de prisioneiros de uma caverna, presos pelos
bragos, pernas e cabegas, de modo que s6 podiam fixar o seu olhar sobre as sombras proje-
tadas na parede. Acostumados, desde muito cedo, a s6 enxergar as sombras projetadas no
fundo da caverna, isso faz com que os prisioneiros as vissem e as representassem como se
fossem copias fiéis da realidade. As sombras seriam produzidas por coisas, como estatuetas,
carregadas por outros homens que passavam pela frente de uma fogueira, sob as quais o fogo
incidia. Supondo que um dos prisioneiros fosse liberto de seus grilhdes e conseguisse ver as
estatuetas, os seus transportadores e, ndo sem alguma ofuscagdo, a fogueira produtora das
sombras que, até entdo, teriam sido consideradas como sendo a propria realidade. Certamen-
te, ele perceberia o erro no qual estivera imerso e comecaria a conhecer os objetos sensiveis
que se lhe apresentariam.

Supondo que esse prisioneiro, ndo contente com esse conhecimento € com a luz arti-
ficial que o ilumina, fosse levado para fora da caverna, por si mesmo ou por outrem, vendo
0s objetos reais, como animais, arvores, entre outros. Sem outra ofuscagdo € com um tempo
maior de adaptacao, ele seria obrigado a vé-los primeiro pelas suas sombras, tornando-se
ciente da artificialidade daquilo que contemplara na caverna e atribuira a realidade. Supondo
ainda que o prisioneiro fosse mais adiante e se interpelasse sobre os motivos pelos quais os
objetos reais poderiam ser vistos apenas com a luz do dia, se interessasse por descortinar
as razdes pelas quais se faz dia e noite, ele comegaria a raciocinar, experimentar hipdteses
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e conhecer pelo olhar do pensamento o mundo que o cerca. Por fim, se por alguma razao o
liberto passasse a se perguntar sobre o astro que permitiu aos seus sentidos perceberem os
objetos reais circundantes, dirigindo o olhar de seu pensamento para ele, encontraria no sol a
fonte ultima da razdo. Algo que estaria para além de si mesmo ¢ do mundo em que vive, mas
que seria responsavel por iluminar o seu caminho em dire¢ao ao conhecimento e a verdade
acerca das coisas mesmas.

Diante dessa verdade, o prisioneiro poderia pensar em retornar a caverna, recobrando
o estado de ignorancia do qual partira, a fim de avisar seus antigos colegas e mostrar a eles
o caminho a ser seguido para sairem do mundo das sombras e da escuriddo. Provavelmente,
ponderaria que os seus colegas ndo acreditariam nele; talvez, até o considerassem louco ou
mesmo o matassem, mas esse retorno se colocava ao ex-prisioneiro, agora liberto, como um
dever e mesmo que lhe tirassem a vida, ndo poderiam tirar dele o que teria conquistado com
sua liberdade: o conhecimento e a verdade acerca das coisas, a possibilidade de olha-las pelo
pensamento. Afinal, essa seria sua principal virtude, impressa como uma segunda natureza
por intermédio de seu processo de libertacdo pelo conhecimento e pelo pensamento, em uma
formacao interior de sua alma, que nao lhe seria expropriada nem com a sua morte, mas se
essa ultima ocorresse, seria uma boa morte.

A alegoria da caverna faz com que os leitores de Platdo associem a sua teoria do co-
nhecimento, que compreende uma ascese em dire¢do a contemplagdo das ideias verdadeiras,
proprias dos sabios, com o processo de libertagcdo do prisioneiro, com a saida de seu estado
de ignorancia e do mundo da opinido para o estado de sabedoria e o mundo inteligivel. Ao
mesmo tempo, esse processo de libertagdo e de saida do prisioneiro das sombras para as
luzes representa o exercicio da ascese da alma em direcdo as suas faculdades superiores e
ao dominio de seus apetites e de suas paixdes, pressuposta por uma formacao interior com-
preendida pelo ideal de Paideia justa, postulada por Platdo.

Na alegoria da caverna, ainda, a ascese ¢ o dominio que compreende o processo
educacional ¢ dramatico. Ela revela o confronto entre os diferentes desejos na luta para a
realizacdo da verdadeira educagdo, assim como implica a superagdo das demandas proprias
dos sentidos, do corpo, as quais constituem forte obstaculo ao processo de ascensdo ao mudo
superior da luz e do conhecimento das ideias verdadeiras. E esse esforgo e todo sofrimento
compreendido por ele que sdo constitutivos do processo educativo. Como diz Chaui:

[...] a descrigdo é dramatica: o caminho em dire¢ao ao mundo exterior ¢ in-
greme e rude; o prisioneiro liberado sofre e se lamenta de dores no corpo;
a luz do sol o cega; ele se sente arrancado, puxado para fora por uma forga
incompreensivel. Platdo narra um parto: o parto da alma que nasce para a
verdade e é dada a luz (CHAUI, 1994, p.260).
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E dessa perspectiva que a Paideia é vista como uma espécie de conversdo da alma
voltando-se do sensivel para o inteligivel. Por ela, o prisioneiro desgarrado reorienta o olhar,
reativa sua capacidade de contemplar o supra-sensivel. Por esse motivo, Heidegger associa
a Paideia justa de Platdo a Aleteia, isto €, ao desvelamento da verdade, pois funciona como
um processo ascensional no qual a filosofia educa para a verdade, assumindo sua face peda-
gbgica e tentando tirar os homens da caverna a qual se encontram aprisionados. Se muitos
homens ainda permanecem prisioneiros na caverna, a causa disto estd em que os mesmos
ainda nao receberam a Paideia adequada. Para que a filosofia eduque para esse desvelamento,
segundo Platdo, € necessaria a conversao do olhar como parte dos sentidos humanos para
o olhar do pensamento. E pode-se afirmar que essa conversdo postulada pela filosofia ndo
implica na ideia segundo a qual o saber ¢ derramado em uma alma até entdo ignorante, mas,
como sugere Jaeger (2001, p.888), em despertar os dotes que dormitam na alma, pondo em
funcionamento o 6rgao por meio do qual se aprende e se compreende. Dessa forma, caso se
conserve a metafora do olhar e da capacidade visual do pensamento, poder-se-ia dizer que a
cultura do Homem consiste em orientar acertadamente a alma para o conhecimento e para a
sua fonte de luz, representada pela ideia de Bem.

A ideia do Bem da-nos a medida da metafisica platonica, assim como nos fornece o
indicativo do fundamento tltimo do caminho que a reflexdo humana deveria seguir até che-
gar ao supra-sensivel e que compreenderia a verdadeira educacao. Isso significa dizer que
a pedagogia de Platdo nasce e se fundamenta em seu sistema filosofico, estabelecendo um
modelo de fundamentag@o que percorrera o pensamento pedagogico no Ocidente. Contudo,
0 que nos parece paradoxal e o que gostariamos de discutir € o seguinte: se a teoria do conhe-
cimento e o processo de ascese da ignorancia a sabedoria compreendem a liberdade como
pré-condicdo do pensamento filosofico, o programa educativo proposto por Platdo parece
pressupor, ndo imediatamente, essa mesma liberdade, e sim a sua restri¢do, pelo menos até
0 momento em que, por volta dos trinta anos, o filésofo ¢ formado. Isso significa dizer que o
exercicio livre do pensamento filosofico sé seria para alguns: aqueles que resistissem a esse
processo formativo restritivo e que dispusessem de uma natureza 